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Bu ¢alisma, 19 Nisan 2026 tarihinde diizenlenen “Pir Seyyid Muhammed Nrﬁ
Arabi 139, Vuslat Yildéniimii: 5. Vahdet Soylesileri Paneli” nde yapilan sOzHi sunumun
gelistirilmis tam metin halidir.

Giris

Tasavvuf, Islam geleneginin ayrilmaz bir pargast olarak, insanin r_nz{nevi
olgunlagmasini, ahldki yonden arinmasim ve hakikate ulagmasini hedefleyen koklii bir wf’ar}
yoludur. Bu ydnilyle ahlaki sadece teorik bir diigtince sistemi olarak degil yaganan mancvi
tecritbe ile kazantlan bir ameli ilim olarak Islam diistincesinde yerini almistir. Stfiler al:ll%kta
en ideal vasiflara ulasmayi hedef edinerek bu yolda nefs terbiyesi, zikir, murékabe ve riyazet
gibi yontemleri hayatlarina uygulayarak hem i¢ hem de dig diinyalarindaki olumsuz tutum ve
davramislardan arinmay: hedeflemislerdir. Bu hedefler dogrultusunda tasavvuf, tarih boyunca
farkli cografyalarda cesitli ekoller héalinde geliserek temsil edilmistir. Bu ekoller, yontem ve
uygulama bakimindan farkliliklar gosterse de ortak amaglari insanin ig diinyasint arindirmak
ve olgunlastirmaktir. Bu gelenekler arasinda Melamilik, Anadolu ve Balkanlar’da kok salan,
toplumun dini ve kiiltiirel hayatinda derin izler birakan tasavvufi anlayislardan biridir.

Melamet, “kinamak, ayiplamak, azarlamak, serzeniste bulunmak, korkmak ve riisyavlik
anlamlarina gelir. Melam(et)i ise kinanmaya konu olan demektir.! Tasavvuf 1stilahinda ise
yaygin sekliyle tarifi soyledir: “Yaptig1 iyilikleri (gdsteris olur endisesiyle) gizlemek,
kotiilikleri ve isledigi giinahlari ise (nefsiyle miicahede etmek i¢in) agiga vurmak’*? dolayisiyla
melametin en belirgin 6zelligi riyaya diismemek adina kendini gizlemek ve séhretten uzak
durmaktir. Melamilik, temelde Horasanli sifiler tarafindan sekillendirilmistir. Bununla birlikte
bu anlayis yalnizca Horasan’la sinirli kalmamig; Irak basta olmak iizere tasavvufl ¢evrelerin
bulundugu farkli bolgelerde de benimsenmistir. “Stfilere kars z&hidane bir tasavvuf’” seklinde
tanimlanan bu hareketin ilk temsilcileri arasinda Hamd(n Kasséar, Eba Hafs Haddad, Ebt
Osman el-Hiri, Ebd Turab en-Nahsebi ve Sah b. Siica‘el-Kirméni yer almaktadir. Ayrica Sehl
b. Abdullah et-Tiisteri, Hakim Tirmizi, Ruveym ve Ebl Ali Rizbari gibi stfiler de Melami
egilimler tasiyan isimler arasinda zikredilmektedir.® Bu yol daha sonra Omer Sikkini ve
Bigakc1 Omer’in ortaya koydugu melamet usuliine bagli olarak “Melamilik” adiyla yayilmagtir.
Omer Sikkini, bu mesrebte tic ve hirkay1 birakarak, tarikatin sekil ve merasimlerinden
uzaklasarak Melamilik meslegini yenilemistir. Nitekim tac, seyhlik; hirka, halifelik remzidir.#
Bu yonleriyle Melamilik, tarikat yapilanmasindan ziyade bir manevi mektep yol olarak
Osmanli son déneminde etkisini siirdiirmiis, Ibn Arabi’nin metafizik diisiincesini melamet
gelenegiyle birlestirerek 6zgiin bir hal almistir. Son dénem temsilcilerinden Muhammed
Niiru’l-Arabi bu anlayis1 Balkanlar’da yayilmasinda 6nemli rol tistlenmistir.
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dzerin dxulgil::;?d Fﬁ"g’l Arabf, Kfahirc‘c}c baglayan ilmi ve tasavvufi yolculugu, Antalya
S ] y adar uzanmis irsad faaliyetleri neticesinde_Ba[kan cografyasinda genis
bir etki alani olusturmustur. Hayatinin son dénemini bugiin Kuzey Makedonya sinirlart
1¢‘er{sm‘€je. bulunan Usturumca’da gegirmis ve burada defnedilmistir. Onun kokli mirast
SU‘_WmUZde dalgz Balkanlar ve Anadolu’da temsil edilmeye devam etmektedir. Bu calismada,
MUhanEd_ T"Il_lﬂll I-Arabi’nin dncelikle ana hatlariyla hayati, sahsiyeti, eserleri ve ardindan
tasavvufi gortiisleri arasinda dnemli bir yer tutan vahdet anlayis: ele ahinmaktadir.

Muhammed Niiru’l-Arabi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Yonii

Halk arasinda Arap Hoca, tasavvuf ehli arasinda ise Seyyid Hoca olarak taninan
Muhammed Niiru’l-Arabi, hicri 1228/miladi 1813 yilinda dogmugtur. Dogum yeri Kahire'nin
Mahalletii’l-kiibra kasabasidir,5 Ndru’l-Arabi’nin babasi Seyyid Ibrahim el-Kudsi, dedesi ise
Seyh Bedrii’l-Veli’dir. Soyu baba tarafindan Hz. Hiiseyin’e, oradan Hz. Ali’ye ve nihayetinde
Hz. Muhammed’e dayanmaktadir. Ailesi, Kudiis’ten Misir’a gog ederek Kahire’ye yerlesmistir.
Muhammed Naru’l-Arabi, heniiz dort yasindayken babasini kaybetmis, bu nedenle bir siire
dayisinin himayesinde yetismistir. Yaklasik {i¢ y1l boyunca dayisimin yaninda kalan Nfiru’l-
Arabi’nin ailesi de tasavvufl bir ¢evreye mensuptur. Dedesi, annesi, babasi ve dayis1 tasavvufla

yakindan ilgilenmis kimselerdir.

Muhammed Nirr, yedi yasinda Kahire’ye gidip Seyh Hasan el Kuveysni’den 1254/1839
6grenim gormiistiir. Camiu’l Ezher’deki tahsil siiresi dokuz yil siirmiis (1235-144/1819-1828)
hocasi Seyh Hasan el Kuveysni kendisiyle yakindan ilgilenmis higbir fedakarliktan
kagmmamstir. Muhammed Nur’un ilmi ve tasavvufi sahsiyetinin olusumunda 6nemli bir yer
tutmustur. Seyhinin emriyle gittigi Yanya’da Seyh Yusuf’un damad: Talat Efendi’den tahsile
devam etmistir. Mekke’ye gittiginde orada Seyh Omer Abdiirrasul’den hadis okumustur. ®
Onun yonlendirmesiyle Mekke’ye gitmis, burada ibrahim es-Semeraki’den “Halvetiyye,
Sabaniyye, Uveysiyye ve Ekberiyye” tarikatlarina intisap etmis, aym zamanda hadis ilmi tahsil
etmistir. Hadis dersleri aldig1 hocasl Omer Abdiirrasul’e de baglanmak istemistir. Hocas1 ondan
Misir’a donmesini ve Safii mezhebi iizere sefer halinde namazlarim cem ederek kilmasini
istemistir. Kendisi Hanefi mezhebine bagli olmasina ragmen bu istege uyarak Misir’a
donmiistiir. Daha sonra Istanbul’da bulundugu sirada, 1255/1839 civarinda Abdiilhalik el-
Kazgani (Kazanci Efendi) araciliiyla Naksibendiyye tarikatina da intisap etmigtir. 1259/1843
yilinda ikinci defa hacca gidisinde ise onun halifelerinden Mustafa b. Mahmut Trabzoni’den
tarikatiz1 tamamlayarak irsad ve talim icazeti almistir. Boylece farkli tasavvuf yollarindan
aldig1 icazetlerle genis bir irsad ¢evresi olugturmustur. icazet aldig: tarikatlardan bazilar
“Naksibendiyye, Halvetiyye, Sabaniyye, Ekberiyye ve Uveysiyye” yoludur.  Ayrica
Mevleviyye, Rifaiyye ve Saadiyye gibi farkli tasavvuf yollan ile bunlarin alt kollarma bagh
miirid ve halifelerle de irtibat kurmustur. Bu durum, onun tasavvuf anlayisinin belirli bir
tarikatla siirli kalmayip kusatic1 ve biitiinciil bir yaklagim benimsedigini gosterir.” “Farkli
tekkelerde seyhlik yapan halifeleri arasinda Ahmet Safi Efendi, Kemal Efendi ve Abdiilkerim
Ruhi Efendi gibi isimler 6ne gikar. Onun 6ne cikan halifelerinden biri, ayn1 zamanda damadi
olan ve miistakil risaleler kaleme alan Abdiirrahim Fedai Prizreni’dir. Bunun yan: sira, seyhinin

istegiyle Arapga eserlerini Tiirkgeye tercime eden Ali Orfi, Muhammed Niru’l-Arabi

hakkinda miistakil bir risale yazan Osmanlh miielliflerinden Bursali Mehmet Tahir ve

5 Hasan Fehmi Kumanhoglu, Hz. Pir Seyyid Muhammed Nir el-Meldmi el-Arabi Hayati, Sahsiyeti, ve Bazi

Gérigsleri (1zmir, 2015).
hammed Nar el-Meldmi el-Arabi Hayati, Sahsiyeti, ve Bazi Goriigleri, 13.

SKumanlioglu, Hz. Pir Seyyid Mu ;
7 Omer Sami Uzuner, Varitk ve Hakikat: Muhammed Niru'l-Arabi ‘ninTasavvuf Anlayisi ve Risaleleri (Istanbul:

DiinBugiin Yarin Yaymnlari, 2022), 30.



fstanbul’daki Snemli temsilcilerden Haci Maksud Efendi de tasayvufi gevresinde dikkat geken
ninan ve giintimiizde Fatih’te

f{mlm arﬁsmda yer almaktadir. Ayrica, tasavvuf gevrelerinde ta

tul"beda.r .olarak kz.ibul edilen Ahmed Amis Efendi de bu silsile icinde zikredilmrektedir”.8 Bu
geni miirid ve halife agi, Muhammed Nfrii’l-Arabi’nin tasavvufi etkisinin farkli gevrelere
yayildigim ve gok yénli bir irsad faaliyeti yiirtittigiinii agikea ortaya koymaktadir.

Muhammed N, eserlerinde en ¢ok tizerinde durdugu konulardan biri vahdet-i viictd

an‘].aylguldm Bu gorisli hem terclime ettigi hem de agikladigs eserlerinde agikea gormek
miimkiinddr. Orn_egin Evrdd-1 Usbu ‘iyye serhi, Imam Ali'nin nutkunun serhi ve yetigtirme usuli
tarzin gosteren Risdle-i Salihiyyesi gibi eserlerini, Tiirkge ile kaleme almistir. Bunun yaninda
ba21'eserler1n1 Arapga yazmis, bunlarin terciimesini baskalarina yaptirmigtir. Ornegin Varidat
serhi yazilmig ve konusmalar1 kaydedilmistir. Kitab-u'r Resad Mebdei ve "1 Medd eserlerini
Arapga kaleme almig ve bunlarin terciimesini Ali Urfi Efendi’ye yaptirmistir. Benzer sekilde,
Arapca yazdigi Burhdni’s Salikin eserini Haririzade Kemaleddin Efendi’den Tiirkgeye
terciime ettirmesini istemistir. Arapga eserler, genellikle kendisinden snceki ve zamanindaki
alimlerin izini takip etmek ve bilgisinin giicinu gbstermek amact tasimaktadir.

Muhammed Niir’un, manzum olarak iki kii¢tik eseri de vardir. Bunlardan biri Saldt-1 Feyziye
serhine yazdig1 {i¢ beyit, digeri Letdifu r-tahkikata'ya yazdigl bes beyitlik kisa Arapg¢a
tarihlerden olusmaktadir. Eserlerinde kapali fikirleri biiyiik bir aciklikla ifade etmis ve akici bir
dil kullanmistir. Muhammed Nir’un eserlerinin sayis1 hakkinda cesitli bilgiler ortaya
cikmaktadur. Harfrizade, Tibydn adl eserinde ilgili sahsin yirmi iki eserini zikretmektedir. Buna

karsilik Bursali Mehmed Tahir, Mendkib’inda kirk yedi eser ismini vermektedir. Hiiseyin
Vassaf, toplamda kirk bir eser bulundugun e otuzun lizerinde eser

u belirtirken, Sadik Vicdani is
verildigini kaydetmektedir. ° Abdiilbaki Golpnarli, Melamilik ve Melamiler kitabinda 38
Tiirkge ve 17 Arapga 0 10 Hasan Fehmi

Imak {izere toplam 55 eser verdigini belirtmistir.
Kumanoglu ise 19 Arapga ve 46 Tiirkge eser olmak tizere toplam 65 eseri oldugunu ifade
etmistir. Bu konuda

farkli kaynaklarda cesitli say1 goriisleri bulunmaktadir.'! Nuru’l Arabi
Kiilliyati’nda eserler iki ana baslik altinda toplanmigtir. flk boliimde yer alan Tiirkge eserler,
toplamda 54 bashk halinde diizenlenmistir. ikinci boliimde ise Arap¢a eserler bulunmaktadir.
Bu eserler 55°ten 82°ye kadar numaralandirilarak sistematik bir bigimde sunulmustur. Boylece
kiilliyat hem Tiirkge hem de Arapga

kaynaklar1 kapsayan biitiinliiklii bir yapi kazanmustir.'2
Niiru’l-Arabi’nin yasadigi donem Osmanli D

evleti’nin siyasi, sosyal ve ekonomik
a¢idan 6nemli déniisiimler gegirdigi bir doneme rast gelmektedir. Bu siirecte II. Mahmud, I.
Abdiilmecid, Abdiilaziz, V. Murad ve 1. Abdiilhamid dénemlerine tamklik etmistir. Bu yillar,
Osmanl1 Devleti’'nde modernlesme cabalarinin hiz kazandig1 bir zaman dilimidir. Oncelikle IIL.
Selim doéneminde baslayan yenilesme hareketleri, 6zellikle Nizam-1 Cedid 1slahatlartyla
kendini gostermis ancak i¢ isyanlar ve siyasi karigikliklar bu stireci sekteye ugratmigtir. I1.
Mahmud déneminde gergeklestirilen ve Vaka-i Hayriye olarak bilinen gelismeyle Yenigeri
Ocagi kaldirilmis, béylece modern bir ordu kurma yolunda dnemli bir adim atilmistir. Ardindan
Tanzimat Ferman ile devletin idari ve hukuki yapisinda kokli degisiklikler hedeflenmistir. Bu
dsénemde Avrupa’da Sanayi Devrimi ve Fransiz Devrimi gibi gelismeler biiyiik ilerlemelere yol
acarken, Osmanli Devleti bu degisimlere uyum saglamakta zorl

anmus ve ozellikle milliyeteilik
hareketlerinin etkisiyle i¢ karisikliklarla kars karsiya kalmistir. 13 Ayn stiregte, Yenigeri Ocagi
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birgok tekke kapatilmi§ ve bazi
yit Muhammed Nir, dini
llikle 1879’da Kosova'da
hem toplumsal
engellemigtir.

ile yakin lli$kisi bulunan Bektasilik de baski altina almmis
seyhler stirglin edilmigtir. Iste bu ¢alkantili ortamda yeti;en Se
degerlere baglihgi ve devlete olan sadakati ile dikkat gekmis 6ze
g?.tayal ¢ikan Arnavut hareketlerinde halki isyana katilmaktan alikoyarak

tizenin korunmasina katki saglamis hem de devlet otoritesinin zedelenmesini

Nuru’_l-Arabi, kisilik olarak kisa boylu, bugday tenli ve tiknaz yapili giyimine 6zen
gosteren, sa.km konusan ve halini gizleyen bir sahsiyettir. Halim bir mizaca sahip olmasinin
yani sn:a la’ufelef' yapan, niiktedan bir kisilige sahiptir. Ayni zamanda ¢ok ibadet eden, sade bir
hayat sufeq ve c.iml ilimlerde gli¢lii bir birikime sahip olan bir alimdir. Alet ilimlerinde de mahir
olup, kamil bl{‘ sahsiyet olarak taninmaktadir. insanlarin seviyelerine uygun bir iislup
benfmseyerek hitap eden, bilgi veren ve egitici bir yaklagim sergileyen Niiru’l-Arabi, tefsir ve
hadis alanlarinda derin bir bilgiye sahiptir. Siinnete aykiri gordugu konular ve durumlarda akli
ve nakli delillerle karsi ¢ikmaktan geri durmamustir. Zahir ilimlerinin yaninda batini ilimlere

de vakiftir, Onun bu yonii ¢evresindeki insanlar tarafindan da kabul edilmistir.'

: Muhammed Niir’ul-Arabi’nin tasavvufi hayati, riiya ve manevi tecriibelerle baglayan
bir déniisiim siireciyle sekillenmistir. 1253 yilinda Medine-1 Miinevvere’de gordiigii riiyada
Hz. Peygamber ve Hulefd-i Résidin ile bir meclise kabul edilmis, abdest imtihanindan

gegirilmis ve Restlullah tarafindan hirka giydirilmigtir. Bu riiya, onun tarikat silsilesinde
n icazet aldigina isaret eden bir sembol olarak kabul edilmistir.

dogrudan Restlullah’ta

Ardindan Seyh Omer Abdurrestl tarafindan Misir’a dénmesi ve Hanefi olmasina ragmen Safii

mezhebine gore seferl namazlarini cem‘ve kasr ederek kilmasi emredilmis, o da “el-emru

fevka’l-edeb” diisturuyla bu emre itaat etmistir. Misir’da Ezher’de Hasan el-Kuveysni ile

karsilasmig, Imam Huseyin makaminda olaganiistii bir hal yasamig ve kendisine “ilm-i

vehbi’nin verildigi bildirilmistir. Bu ilahi isaretler Uzerine Rumeli’ye gitmek tzere
arinda Antalya’dan Gelibolu’ya kadar

iskenderiye’den gemiye binmis, Anadolu toprakl
dindan Selanik, Serez ve Kogana’ya gegmistir. Kogana

dolasmis, Bursa’ya ugramig Ve ar

Medresesi’nde miiderrislik yapmig, Ramazan ayinda Kaside-i Emdli’yi Tirkge serh ederek

okutmus, ustl-i fikih ve Fenari dersleri vermistir. Talebeleri arasinda Mustafa, [brahim, Ali
15 {Jskiip valisi Hifz1 Pasa’nin davetiyle Uskiip’te

Hasan ve Ahmed Efendiler bulunmustur.
tamnmus, fakat Kogana ile Uskiip arasinda alt1 aylik doniistimlii ikamet karar1 almigtir. Sultan

Abdiilmecid’in tahta ¢ikisi sirasinda istanbul’a gitmis, Selanik Miiftiisii ile goriismiis ve kadere
dair sozleriyle dikkat cekmistir. Boylece Seyyid Hazretleri’nin hayati, riiya ve manevi
isaretlerle baslayan bir yolculuktan Rumeli’de ilim ve irsad faaliyetlerine uzanan bir seyir

izlemisgtir.
Muhammed Nor’ul-Arabi Hazretleri’nin hayatmnin bu déneminde Hicaz yolculugu ve
ardindan yasadigi manevi tecriibeler de one gikmaktadir. 1255°te Uskiip’te ikamet etmis,
1259°da Hicaz’a gitmis ve Mekke’de iken Dervis Mehmed araciligiyla “Tevhid-i Zat” ve
“Hazretii’l-Cem ¢ makamlarina telkin edilmistir. Bu siiregte halvete girmis, riiyalar ve manevi
telkinlerle vahdet anlayisinda yeni mertebelere yiikselmigtir. Hac déniistinde Yenbu' sehrinde
adiyyetii’]-Cem‘” makami

fakirlere kurban eti dagitmis, ‘(_)ruc;lu iken iftar etmis ve bu sirada “Ah
kendisine telkin edilmistir. Uskiip’e dondiigiinde Servili Selim Pasa ile goriismils, Pasa da

kendisinden zikr-i daimi alarak miiridi olmustur. Seyyid Hazretleri medrese ingasi yerine
Prizren’deki Sinan Paga Camii’nin onarimini uygun gatirn‘n‘.isﬁir.l6 1848°den itibaren Osmanli
pasalariyla yakin iligkiler kurmus, Istanbul’da uzun stre misafir edilmis ve birgok ulema ile
tamsmstir. 1851°de aldigi manevi emirle meldmet usuliine gore irsada baglamis, kisa siirede

Tasavvuf Anlayisi ve Risaleleri, 31 -32.

14 Uzuner, Varlik ve Hakikat: Muhammed Naru'l-A rabi’'nin
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Bu cami daha sonra TIKA tarafindan yeniden restore edilmistir.



g:é(rigrﬁk;f:;;;e:;m :(efldISlﬂe lziat etmistir, 1852’de Manastir’da $eyh Bedreddin’in Varidat
N huzusru de p?ls, 1868°de 'hakku?da yapilan sikyetler asilsiz bulunmustur. SL_ll‘Ean
S d - nda irade meselesine dair verdigi cevap biiyiik takdir toplamis, kendisine
i UMUI}UImu$tur.. 1870’lerden itibaren Istanbul’da gesitli ziyaretlerde bulunmus,
leaz:.l-l Mlsrl nin eserleri hakkinda goriis bildirmis ve seriata aykiri olmadigini belirtmistir.
1871"de birgok mutasavvif kendisine intisap etmistir. 1879’dan sonra Ustrumca’ya yerlesmis,
SCNCNIN yarsini Uskiip’te yarisini Ustrumca’da gegirmistir. 110 ve 130 ihvaniyla birlikte iki
kez lzacca gitmig, son haccindan sonra kalict olarak Ustrumca’da ikamet etmistir. 13 Mart
1§82 df vefat etmis, odasinda defnedilmistir. Ancak Yugoslavya déneminde tiirbesi yikilmis,
gl.im;lmuzde metruk halde bulunan mekanin yeniden ihyas: igin girisimler yapilmaktadir. '’
Nurii’l—Arab‘l"nin tasavvuf tarihine en 6nemli katkisi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viicdd anlayisini merkeze alarak tasavvuf, felsefe ve sohbet gelenegini bir yol héline getirmesi
ve vahdet diislincesini daha sistemlestirerek ifade etmesidir.

Muhammed Niiru’l-Arabi’nin Vahdet Anlayisi

Vahdet, sozliikte bir ve tek olmak, tek kalmak anlamindaki “yahd” kokiinden tiireyen
bir masdar olup ‘birlik, teklik, biitiinliik” anlamina gelir ve kesretin karsit1 olarak kullamlir.'®
Seyyid Muhammed Niiru’l-Arabi’nin vahdet anlayisi, “varliga vahid adim1 vermeyi saglayan
mana” seklinde agiklanir. Bu goriisiinde Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid diigiincesinden
etkilenmistir.'® Onun yaklagimi, Ibn Arabi’nin sistemini siirdiirmekle birlikte Melamilik i¢inde
6zgiin bir yorum kazanmistir. Bu anlayisa gore hakiki varlik yalmzca Allah’a aittir; dlem ise
O’nun mutlak viicidunun tecellilerinden ibarettir. Insan, bu hakikati idrak edebilmek i¢in
benligini asmall, nefsini arindirmali ve ahlaki bir déniisiim siirecinden ge¢melidir. Bu nedenle
vahdeti, sadece teorik bir metafizik diigtince olarak degil, ayni zamanda manevi bir tecriibe ve

ahlaki olgunlasma yolu olarak anlatir.

Tasavvuf tarihinin erken donemlerinden itibaren gelismeye baslayan vahdet-i viichd
diistincesi, tasavvufun; kalbi diinyevi baglardan arindirma ve ahlaki olgunluga erigtirme
hedefini bir adim daha &teye tasiyarak, bu pratik anlayist, kapsaml ve derinlikli bir metafizik
diistince sistemine doniistirmistiir. Bu baglamda sifiler, tevhidi yalmzca dil ile ifade edilen
bir inang degil, varligm hakikatine dair bir idrak olarak gérmeye baslamislardir. Hakiki varlik

yalmzca Allah’a aittir diger biitiin varliklar O’na bagli, izafl ve tecelli niteligindedir. Tasavvuf
koklii bir doniisim yasayan bu fikirle tasavvuf, ahlaki ve bireysel

diisiincesinde Ibn Arabf ile
bir disiplin olmaktan ¢ikararak Tanri lem iliskisini agiklayan kapsaml bir metafizik sisteme
teorisi onunla birlikte

doniistiirmiistiir. Varhigmm mertebeleri, yaratiligin yapisi ve ilahi tecelli
sistematik bir cergeveye kavusmustur. Ibn Arabi’nin en o6nemli katkisi, sfi kesf ve

miisahedeye dayali tecriibeyi akli ve kavramsal bir dile aktarmasidir. Ona gére vahdet-i viictd,
salt teorik bir akil yiiriitme degil ariflerin kesf yoluyla ulagtiklar1 hakikatin sistematik ifadesidir.
Bu metafizik cercevede Allah’in zati tek ve mutlak varliktir her tiirlii eksiklikten, stmirliliktan

17 Hasan Fehmi Kumanlioglu,Burak Anilir, Bettil Gurer, Pir-i Melami Seyyid Muhammed Nurii ‘I-Arabi

Kiilliyati, 1.cilt/15. : :
I8 Ali Durusoy, "vahdet" TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, ts.).
19 Vahdet-i viicdd, diisiince tarihinde Tanri—alem iliskisini actklamaya ¢aligan en kapsamh metafizik sistemlerden

biridir. Bu anlayis, Tanr’y1 biitiinityle dlemde ickin kabul eden panteizmden ve Tanr1’y: dlemden mutlak sekilde
askin goren klasik teizmden ayrilir. Ciinkil vahdet-i viicid dusiincesinde Tanri, zat itibartyla agkin; isim ve
sifatlan: itibartyla ise dlemde tecelli eden, yani igkin bir hakikattir. Bu cift yonli yapi, varhigm birligi fikrinin
sistematik bir metafizik teori hline gelmesini miimkiin kilmigtir. Bu sistemi biitiinliiklii bigimde ele alan ilk
dustintir ibn Arabi olmustur. Ancak vahdet-i viicud bir anda ortaya g¢ikmamis, tasavvuf tarihsel ve distinsel

evrelerden gegerek bu noktaya ulagmigtir,
Erdem Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi (Yorum Matbaasi Ankara; Kiltir ve Turizm

Bakanligi Yayinlari /1221 1000 Temel Eser Dizisi/157, 1990).



ve benzetlikten miinezzehtir, 20 Ancak bu askinlik, O'nun dlemden tamamen uzak oldugu
anlamina gelmez.,

Vahdet-i viteud anlayigina gdre her sey O'nunla kaimdir blitin varliklar O’nda:f
vatliklarini almakta ve O'nhun tecellileri olarak ortaya gikmaktadir. Mimkin varliklar kendi
zatlan bakimindan bagimsiz bir gereklik tagimaz; Hakk'm varligina dayanarak “var” kabul
edilirler. Rahman Suresi‘nin 19-20, dyetleri bu baglamda sembolik bigimde yorumlanir iki
deniz, zorunlu varlk (Allah) ile mumkin varlik (Alem) arasindaki iliskiyi temsil eder.?!
Aralarindaki “berzah™ sayesinde birlik korunur, fakat bzdeglik gergeklegmez, Hak-halk ayrimi
mutlak bir ikilik degil, itibari bir farkhiliktir. Hak varligin kaynagi, halk ise bu hakikatin
gortntigleridir, Allah’in cemal ve celal sifatlan dlemde farkls bigimlerde tecelli eder; ancak
Allah biitiin bu tecellilerin dtesinde yine agkin ve miinezzehtir. Bu sistem, Tann ile dlem
arasindaki iligkiyi hem agkinlik hem igkinlik boyutlartyla birlikte agiklayan en kapsaml;
tasavvufi metafiziklerden biri olmugtur.

Niiru’l-Arabi, bu diistince temeline vahdet diigtincesini dayandirir ve Melamiligin gizli
veldyet ve gosteristen uzak durma ilkelerini, vahdet anlayisiyla birlestirerek, hakikati idrak
eden slfinin bunu disa vurmak yerine igsel bir sir olarak tagimasi gerektigini vurgular. Ona
gore ilahi tecelliler tiglii bir yapidadir: tecelli-i ef*4l, tecelli-i sifit ve tecelli-i zat. Bu tecellilerin
idraki, tevhidin mertebelerini kavramaya baglidir. Niru’l-Arabi’ye gére tevhid yedi
mertebeden olusur: ilk iicii fena meretebeleridir. Bunlar: tevhid-i ef*dl, sifat ve zéttir. Sonrakiler
ise beka mertebelerdir. Bunlar: cem, hazretii’l-cem, cem‘u’l-cem ve sonuncusu en yiiksek
seviye olan ahadiyyeti’’l cem‘ makamidir. Bu yapi, vahdetin yalmzca teorik bir birlik fikri
olmadifini aksine manevi bir siireg icinde agama asama yaganarak idrak edildigini gdsterir.
Niru’l-Arabi, Melami gelenege bagh olarak bu hakikatin manevi olarak yaganmasint dne
¢ikanir ve Melamileri hakikat ehli olarak goriir. Boylece onun vahdet anlayisi, Allah’in mutlak
birligini esas alan metafizik bir sistem ile insanin seyr i siilik yoluyla bu birligi tecriibe
etmesini birlestiren biitiinciil bir tasavvuf anlayisini ortaya koyar.

Muhammed Nur, mertib-i tevhidi (Tevhid Mertebelerini) ise yedi asamada agiklar ve
sistemini asagidaki su sema ile gostermektedir. Bu semaya gore:

20 Mahmut Sédcﬁin Bilginer, Seyh Bedreddin, Varidat Serhi (Istanbul, 1979). 38.
21 Bilgiﬂcr, se)’h Bgdrgddfn’ Vdriddf Serhi, 38, S ( QL : )!v 20,



Makamit-r Beka _ MakAmit-1 Feni

Makamait-1 Feni

Makiméat-1 Beka

Sekil 1: Seyyid Muhammed Niirii'l-Arabi’nin tevhid mertebeleri.
Bu tasavvufl sema, “fend” (yokluk idraki) ve ‘beka’ (birlik idraki)
mertebelerini “Abadiyyetii'l-Cem”™ mahrekinde biittinciil ve dongiisel

sekilde gdsterip aciklamaktadir.

Feni Makamlar,, uriic yani yiikselisi temsil eder. Bunlar Ug¢ asamada sOyle
aciklanmaktadir:

1. Tevhid-i Ef'al: Biitiin fiillerin gercek failinin Allah oldugunu zevk etmek (L4 faile
illallah) Allah ef alinde birdir. Goriinen ve goriinmeyen miilkiinde ondan baska fail yoktur. Her
sey takdir-i ilahi ile yiirimektedir. Bu makamin virdi “L4 ildhe illallah™tir.

2. Tevhid-i Sifat: Hayat, Ilim, frade gibi sifatlarm asil sahibinin Allah oldugunu
anlamaktir. Salik bu makamda “L4 mevsife illallah”a tutunur. Yegane kudret sahibi Allah’tir.
Bu sifatlar salike ayna olmakta ve orada Hak miisahede edilmektedir. Ornegin, kudret zuhura

gelmeden evvel sifattir. Zuhura gelince Kadir ismini alir.

3. Tevhid-i Zat: Viicud birligidir ve viicGd hakkindir. Varhigin sadece Allah’a ait
oldugunu, kendi varhigmin bir gélge oldugunu idrak etmektir. Bu mertebenin rabitas: "La
mevcide illallah” tir. Bununla sekr makamlar1 tamamlanir. Salike “Hu” zikri verilir.

Beka Makamlary, ittihad yani Hakk ile var olmay1 ifade eder. Bunlar da dort asamada
soyle agiklanir:

1. Makam-1 Cem: Hakk’1 zahir, halk: batin olarak miisahede etmektir. Bu makamda
halk ayna olup oradan Hak zahir olur. Bu diislinceyi agiklamak amaciyla siklikla golge—direk
benzetmesine basvurulur. Nasil ki direk olmaksizin gélgenin varligindan s6z edilemez ve gélge
biitiiniiyle direge bagh bir varlik ise, halkin varlig1 da Hak karsisinda bu sekilde degerlendirilir;
zira halkin miistakil ve hakiki bir viicudu bulunmamaktadir. Bununla birlikte, gélgenin inkér
miimkiin olmadig: gibi halkin varlifin biitiiniiyle inkar etmek de miimkiin degildir. Hallac-1
Mansﬁr,.bu makamin manevi tecriibesini yasarken s6z konusu sirr1 gizlemeye tahammiil
edememis ve onu agikea dile getirmigtir. Tasavvuf geleneginde saliklere ise “Hak virdi” olarak
adlandinlan ménevi telkinler verilir.



Sk g{;t}:a‘;l;fg;l-Cel:n: {Ii{alkm zahir, Hakk’in ise onlarin kuvvetleri (isitmesi, gormesi)
makamdir. Burad : _
olanlara mukareabin deler urada Hak aynasindan, halk zahir olmustur. Bu makamda

Lal .31,C°m’ii’l-Cerf1: Hem Hakk’in hem halkin birlikte miisahede edildigi (Hiive'l-evveld
VE?I -Q m*p...) mertebedir. “Ve kabe kavseyni ev edna” dyetinden dolayr “kabe kavseyn”
makamu ile de anlatilir.

4. Ahadiyeti‘l’l-Ce.m: Makam-1 Muhammedi olup, zamanin kutbuna mahsus en tistiin
kemal noktas.vldl‘r. _Gerg:ek imanin son durag: burasidir. Nuru’l Arabi, bu yerin Hz. Peygambere
mahsus olflugu icin anlatilmayacagini ve “gavsu’l azam” olan zat tarafindan teberriiken (liituf
olarak) talim edildigini belirtir.??

Varidat, serhinde vahdet-i viicid ii¢ mezhep altinda ele alinir. Birinci mezhep olan
avam mezhebi viicudu, Hakk’in viicudundan ayr1 ve baska gériir. Ikinci mezhep olan havas
mezhebi viicudu, Hakk’1n viicudunun bir golgesi (zi1lli) olarak kabul eder. Uciincti mezhep ise
asfiyd mezhebidir bu goriise gére viicud, bizzat Hakk’in viicudunun aynisidir, golge degildir.
Bu mertebe Seyyidii’l-miirselin’in makamidir ve bu makamin bir isareti olarak Peygamber’in
fiziki golgesinin yere diismedigi ifade edilir.

Muhammed Naru’l-Arabi, Saldti'l-Usbiiyye serhinde Allah ve ilah kelimelerinin
kullanimini agiklarken “miistagrik” kelimesinin Tiirkge karsiligint “kaplama” olarak verir.??
Ona gore varlig1 sarip kusatan tek ilah, Allah’tir. Ondan bagka bir varligi tehvid edip birligini
idrak etmek miimkiin olmaz. Hakikati tehvid eden kimse bagka bir varlik ispat etmeden
Allah’1n birliginin kabul etmelidir. Aksi takdirde iki varlig1 ayr1 gorip birini tehvid etmek sirk
olur. “Viicut seninledir, secde sanadir demek; sen sana secde edersin demektir’** sozleriyle
serh etmektedir. Varidat’ta Allah’tan baska bir varligin olmadigin1 dlemin onun tecellileriyle
ortaya ¢iktigim vurgulamistir. “Zuhur edip suveri hakayikle suretlendi ve zahir oldu bu zuhurda
hulfil ve ittihat yoktur.” Huldl, bir seyin baska bir seye girmesidir, ittihat birlik yoktur. Ciinkii
bu iki ayr varlik arasinda gergeklesmez. “Sicak su ile soguk suyun ittihad1 neyse yagin siite
suyun nebatata hululi gibidir.” sekilinde serhetmektradir.”26 Niru’l-Arabi, varliklar1 o kadar
biiyiik ve kapsamli gdrmektedir ki sicak su ile soguk su her ikisi de ayn1 su olmasina ragmen
bu birliktelikten bile bir tiir benzetme yoluyla ayrildiklarini her eserinde vahdet fikri esas alarak
aciklar. Bu mertebede fena haline benlik yok olur ve bu en yiiksek makamda ne ¢okluk ne
birlik ne de hitap sabit kalmaktadir. Bu makam Allah Allah’tir diyerek ifade edilir.

Muhammed Niru’l-Arabi, Evrdd-1 Usbiiiyye Serhi’nde tevhidi ti¢ ayri kisma ayirir. Ik
olarak tevhid-i mekali, yani sozlii tevhidi, herkesin kabul ettigi bir iman ifadesi olarak tanimlar.
Bu, Bakara Suresi 2/136. ayette dile getirildigi tizere peygamberlere, indirilen vahiylere ve
kitaplara iman etmeyi, aralarinda ayrim yapmamay! ogitler. Ikinci olarak tevhid-i ilmi, yani
akli tevhid, kisinin Allah’in birligini bilgi yoluyla kavramasidir. Burada Muhammed
Suresi’nden bir ayetle, akil yoluyla Allah’tan baska ilah olmadiginin bilinmesi gerektigini
vurgular. Ugiincii olarak ise tevhid-i suhadi, yani tecriibeyle bilinen tevhid devreye girer. Bu,
Allah’in birligine meleklerin, adalet ehlinin ve diirtist ilim sahiplerinin sahit olmasiyla, Al-i

imran Suresi’nde dile getirilir.

Niiru’l-Arabi, bu ii¢ tevhid mertebesini s6yle siniflandurir: birincisi seriat ehlinin,
ikincisi ilim ehlinin, iigiinciisii ise dakika ehlinin tevhididir. Seyh Arslan Hazretleri ise tevhidin,

22 Kumanlioglu, Hz. Pir Seyyid Muhammed Nir el-Meldmi el-Arabi Hayati, Sahsiyeti ve Bazi Goriigleri, 50-69.
BGolpinarli, Melamilik ve Melamiler, 264,
Z:, Golpinarly, Melamilik ve Melamiler, 265.
= Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, 265.
Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, 265.



kisinin ancak 'nefsi asarak, kendine atfettigi fiillerden, sifatlardan ve varliktan kurtulmastyla
gergeklesecegini ifade eder.?” Noru’l-Arabi, gizli sirkin yani kisinin kendi fiillerini ve
sifatlarim kendine geri baglamasinin hakiki tevhidi engelledigini s6yler. Tevhid, ikiligi ve sirki
kayz}agl olan bu nispetleri, yani fiil, sifat ve z4ti tamamen Allah’a teslim etmekle mimkiin olur.
Bu idrake ulagmanin yolu ise miirsitlerin telkin ettigi su rabitalardir: “L4 fa‘ile illallah, 1a
mevstfe illallah ve 14 mevcide illallah.” Ntru’l-Arabi, hakikate ulasmay: bes énemli sartla
simirlar Peygamber Efendimiz ve ashabinimn fiillerine uymak, onlarin sifatlarina tabi olmak,
edep ve ahlaklarina riayet etmek, halleri ve meziyetleriyle huylanmak ve nihayetinde tevhidi,
onlarin ulastif1 gibi bizzat zata ulasarak gergeklestirmek oldugunu sdylemistir.

Sonug

Muhammed Nfiru’l-Arabi’nin 19. yiizyilda Balkanlar ve Anadolu’da tasavvufi hayat
derinlemesine etkilemis bir mutasavvifur. Hayat: boyunca farkli tarikatlardan icazetler alarak
seyr U stilikunu tamamlamis, ¢ok yonlii bir tasavvufi gelisim gostermistir. Ayni zamanda
Melami geleneginin son dénem temsilcilerinden biri olarak gelenegi devam ettirmistir. Vahdet
anlayisi, Ibnti’l Arabi’nin vahdet-i viiciid kavramini temel alirken Melamilikte igtenlik ve
gosteristen uzak durma ilkesiyle uyum saglamistir. Bu yaklasim sonucunda hakikatin yalnizca
teorik bir kavram olmadigini, tecriibe edilen bir siire¢ oldugunu gostermistir. Muhammed
Nuru’l-Arabi’nin eserleri, sohbetleri ve miirid ¢evresi araciligiyla yaydigi bu anlayis,
Melamiligin etkisini giiglendirmigtir. Onun hayati ve tasavvufi diisiinceleri Osmanh
donemindeki manevi irsad sorumluluklarini ortaya koymaktadir. Muhammed Niru’l-Arabi’ ye
gore gercek varlik yalmzca Allah’tir Alem ise O’nun isim ve sifatlarinin yansimalarindan
ibarettir. Bu yaklasim, huldl ve ittihad gibi goriisleri reddeder ve tevhidi daha saf, askin bir
zeminde temellendirir. Vahdet, onun sisteminde sadece teorik bir ilke degil insanin nefsini
asarak benliginden siyrildigi, ménevi tecriibe ile kavradig: bir hakikattir. Tevhid mertebeleri
ise kulun seyr Ui siilik siirecinde gectigi asamalar1 gdsteren ilerleyen bir siiregtir.

Melamilik geleneginde Niiru’l-Arabi’nin en 6nemli katkisi, vahdet diisiincesini ahlak
ve yasant1 haline getirmesidir. Gosteristen uzak durmak, amelleri gizlemek ve hakikati i¢sel
bir sir olarak tasimak, onun vahdet anlayisinin yansimalaridir. Béylece metafizik bir 6gretiyi
yalmzca teoride birakmamus, bireyin ahldki ve ruhi doniistimiinii esas alan biitiinciil bir
tasavvuf anlayis1 ortaya koymustur. Tasavvuf tarihinde vahdet-i viictid, ilk stfilerde sezgisel
bir tecriibe olarak ortaya ¢ikmig Halldc-1 Mansir ve Gazali ile derinlesmis; Ibnii’l-Araby ile
sistematik bir metafizik teoriye dontismiistiir. Ntiru’l-Arabi ise bu gelenegi Osmanli’nin son
déneminde yeniden yorumlamis ve Balkanlar ile Anadolu’da giiglii bir sekilde temsil etmistir.
Sonug olarak, Muhammed Niiru’l-Arabi’nin vahdet anlayisi, Tanri dlem iliskisini hem askinlik
hem igkinlik boyutlariyla ele alan vahdet-i viicid diisiincesini Melamiligin igsel derinligi ve
ahlaki ilkeleriyle biitiinlesen 6zgiin bir tasavvuf anlayisidir. Bu yaklasim, yalnizca bir metafizik
teori degil aym zamanda insanin hakikate ulasma yolculugunu esas alan koklii bir irfan
geleneginin ifadesidir.

2 Hasan Fehmi Kumanlioglu,Burak Anilir, Sey/ A i irkmani j
) : rslan D 1-T :
Buhara Yayinlari, 2025), 42, Sey imagki Et-Tiirkmani Rahmani A¢ilumlar (Istanbul:
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